VOM WESEN DES CHRISTENTUMS

Die tiefste Wirkung muf3te es auf die Bekenner des Christenawsigben, dal ihnen das
Gottliche, das Wort, der ewige Logos nicht mehr in dem geheimnisv@ienkel des
Mysteriums, als Geist allein, entgegentrat; sondern das sie wie von diesem Logos
sprachen, immer auf die geschichtliche, menschliche Personliclekeitggéwiesen wurden.
Vorher hatte man ja innerhalb der Wirklichkeit diesen Logos nfivarschiedenen Stufen
menschlicher Vollkommenheiten gesehen. Man konnte die feinen, intimensthésle im
Geistesdasein der Personlichkeit beobachten und konnte sehen, in wetemenn® Graden
in den einzelnen Personlichkeiten, welche die Einweihung suchten, ad@rs Lebendig
wurde, Einen hoheren Reifegrad muf3te man als eine hohere Entwickldegiest geistigen
Daseins deuten. Man mulite die Vorstufen dazu in einem abgelebteas@besh suchen.
Und das gegenwartige Leben konnte man als Vorstufe von kinftigen eeistig
Entwicklungsstufen ansehen. Die Erhaltung der geistigen Krafbelee, die Ewigkeit dieser
Kraft durfte man behaupten im Sinne der jidischen Geheimlehre @ulddr): ,Nichts geht
in der Welt verloren, nichts féallt der Leere anheim, nicht einti&alWorte und die Stimme
des Menschen; alles hat seine Stelle und seine BestimmungdZin&id’ersonlichkeit war nur
eine Metamorphose der Seele, die sich von Personlichkeit zu Persdhlehkdelt. Das
einzelne Leben der Personlichkeit kam nur als ein Entwicklungsgiieer nach vorwarts und
rickwarts weisenden Kette in Betracht. - Dieser sich wandelmds ist durch das
Christentum von der einzelnen Personlichkeit
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hingeleitet worden auf die einzige Personlichkeit Jesu. Was failielie ganze Welt verteilt
war: das wurde nunmehr auf eine einzige Personlichkeit vereingis Jet der einzige
Gottmensch geworden. In Jesus ist damit etwas einmal gegenwésiesen, das dem
Menschen als das grofdte Ideal erscheinen muf3, mit dem er sithsgiume wiederholten
Leben in der Zukunft immer mehr vereinigen soll. Jesus hat die Viengotler ganzen
Menschheit auf sich genommen. In ihm wurde gesucht, was vorher dar eigenen Seele
gesucht werden konnte. Man hatte der Personlichkeit des Menschentdssen, was in ihr
selbst immer als Gottliches, als Ewiges gefunden worden warmamdkonnte alles dieses
Ewige in Jesus schauen. Nicht das Ewige in der Seele Ubenwieléfod und wird durch
seine Kraft dereinst als Gottliches auferweckt, sondern wassuns war, der einige Gott, wird
erscheinen und die Seelen auferwecken. Es war damit gegeBediedBersonlichkeit eine
ganz neue Bedeutung erhielt. Man hatte ihr das Ewige, dasrhlicste genommen. Sie war
als solche, fir sich, tbrig geblieben. Man mul3te, wollte man nicht wigk&it leugnen,
dieser Personlichkeit selbst die Unsterblichkeit zuschreiben. AusGlauben an die ewige
Wandelung der Seele wurde der personliche Unsterblichkeitsglaube. uaemdliche
Wichtigkeit erhielt ja diese Personlichkeit, weil sie dasigmavar, was man am Menschen
festhielt. - Es gibt fortan nichts mehr zwischen der Personlichkei dem unendlichen Gott.
Man muf3 sich zu ihm in ein unmittelbares Verhaltnis setzen. Mamiglatr mehr in hherem
oder niederem Grade selbst derVergottlichung fahig; man warckiMansch und stand zu
Gott in einem unmittelbaren, aber aul3eren Verhaltnisse.
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Wer die alte Mysterienanschauung kannte, muf3te das als eamennguen Ton in der

Weltanschauung empfinden. In diesem Falle waren wohl zahlreiere®riichkeiten der
ersten christlichen Jahrhunderte. Sie wul3ten von der Art der hiéystevollten sie Christen



werden, so muldten sie sich mit dieser alten Art auseinarnzensddas mag sie In die
schwierigsten Seelenkampfe gebracht haben. In der mannigfalt@ydgtandgen sie einen
Ausgleich gesucht haben zwischen beiden Richtungen der WeltanschBiei§ghriften der
ersten christlichen Jahrhunderte spiegeln diesen Kampf; sowotiedideiden, die von der
Hoheit des Christentums angezogen werden, wie auch diejenige@hdsten, denen es
schwer wird, die Mysterienweise zu verlassen. Langsam wdéassChristentum aus dem
Mysterienwesen heraus. Christliche Uberzeugungen werden in Fmm der
Mysterienwahrheiten vorgetragen; Mysterienweisheit wird in \WWlierte des Christentums
gekleidet. Klemens von Alexandrien, der heidnisch gebildete cbhstliSchriftsteller
(gestorben 217 n. Chr.) gibt davon ein Beispiel: ,Gott hat uns nicht versag Guten
auszuruhen in der Feier des Sabbats; denen, die es fassen kdnnervelahen, an den
gottlichen Geheimnissen und an dem heiligen Lichte teilzunehmdratericht der Menge
geoffenbart, was sich fir sie nicht schickt, sondern nur wenigerdi¢ier es geziemend
erachtete, die es fassen kdnnen und sich darnach bilden, wie Gotalassfrechliche dem
Logos vertraut, nicht der Schrift. - Gott hat der Kirche einigeApostel gegeben, andre als
Propheten, andre als Evangelisten, andre als Hirten und Lehrer zenddoily der Heiligen,
zum Werke des Dienstes, zur Erbauung des Leibes Christi.” Auf die mannigfaligste

152

suchen die Personlichkeiten den Weg von den antiken Anschauungen zu sifichehizu
finden. Und wer auf dem rechten Wege zu sein glaubt, bezeichnet afsldreedrer.
Daneben befestigt sich immer mehr die Kirche als aufRereutiwti. Je mehr sie an Macht
gewann, desto mehr trat der Weg, den sie durch die Konzil-Beschhiissdy, aulRere
Festsetzung als den richtigen anerkannte, an die Stelle de$nlpgren Forschens. Sie
entschied, wer zu weit abwich von der von ihr bewahrten goéttlichenn&fahDer Begriff
des ,lrrlehrers” bekam eine immer festere Gestalt. In destee Jahrhunderten des
Christentums war das Suchen des gottlichen Weges viel mehr peliedAhgelegenheit als
in den spateren. Es war erst ein langer Weg zuriickzulegen, bisbdizeugung des
Augustinus mdoglich war: ,Ich wirde an die Wahrheit der Evaegeficht glauben, wenn
mich nicht die Autoritat der katholischen Kirche dazu zwange” (vergleiclie 5&).

Der Kampf zwischen der Mysterienart und der christlichen bekam l®sondere Pragung
durch die verschiedenen ,gnostischen” Sekten und SchriftstelleGrdstiker kann man alle
Schriftsteller der ersten christlichen Jahrhunderte auffassenadmeeinem tieferen, geistigen
Sinn der christlichen Lehren suchten. (Eine glanzende Darstetlangentwicklung der
Gnosis bietet das obengenannte Buch von Mead ,Fragmente eines NemsechGlaubens”.)
Man versteht diese Gnostiker, wenn man sie ansieht als durchtramnktaltar
Mysterienweisheit und bestrebt, das Christentum von dem Gesichtspuriysterien aus
zu begreifen. Christus ist ihnen der Logos. Er ist zunédchsblalses geistiger Art. Er kann in
seiner Urwesenheit nicht von auf3en an den Menschen herankommen.
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Er mul3 in der Seele erweckt werden. Aber der geschichtlics deul3 ein Verhaltnis haben
zu diesem geistigen Logos. Das war die gnostische GrundfragéitéVisie der eine so, der
andere so losen. Die Hauptsache bleibt, daR nicht die bloRe historische Uberljefendiegn
die Mysterienweisheit, oder die aus derselben Quelle schopfengatonische Philosophie,
die in den ersten christlichen Jahrhunderten blihte, zu einem wirkIdbestandnisse des
Christus- Gedankens fuhren sollte. Man hatte Vertrauen zur Menseiséew und glaubte,



dal3 sie einen Christus gebaren kdonne, an dem der geschichtlicheegemesien kann. Ja,
durch den dieser erst verstanden und im rechten Lichte geschaut werden kénne.

Von besonderem Interesse, von diesem Gesichtspunkte aus, ist die Lleeimejedi Biichern
des Areopagiten Dionysius auftritt. Allerdings wird dieser B erst im sechsten
Jahrhundert Erwahnung getan. Es kommt aber bei ihnen nicht darauéram,uwd wo sie
geschrieben sind, sondern darauf, dal} sie eine Darstellung deste@bms, ganz
eingekleidet in die Vorstellungsart der neuplatonischen Philosophie unah igeistiges
Anschauen der hoheren Welt, enthalten. Es ist dies unter allen Unmstdide
Darstellungsform, die den ersten christlichen Jahrhunderten angehéiten Zeiten hat sich
diese Darstellungsform als mundliche Tradition fortgepflanzn mertraute eben in den
alteren Zeiten das Wichtigste gerade nicht der Schrift @&an kénnte das Christentum, das
sie darstellen, ein solches nennen, das aus dem Spiegel der newghlatoligltanschauung
gezeigt werden sollte. Die sinnliche Wahrnehmung tribt dem MensidgAnschauen des
Geistes. Er mul3 Uber das Sinnliche hinausgehen. Nun
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sind aber alle menschlichen Begriffe zunachst aus der sinnlichelpa&®ung geschopft.
Was der sinnliche Mensch beobachtet, das nennt er seiend; washtebewbachtet, das
bezeichnet er als nicht- seiend. Will der Mensch sich dahengikieche Perspektive zu dem
Gottlichen eréffnen, so mufld er auch Uber das Seiende und Nicht-Seiengsyéiremn, denn
auch dieses entstammt in seiner Auffassung der Sinnenspharest@ottiesem Sinne weder
seiend, noch nicht- seiend. Er ist Uberseiend. Man kann ihn daher nicbhearenit den
Mitteln des gewohnlichen Erkennens, das es mit dem Seienden zu tWiahamul3 Gber
sich, Uber seine Sinnenbeobachtung, Uber seine verstandige Logik hinausgedroleanuvd
den Ubergang finden zu geistiger Anschauung; dann kann man ahnendarsfiektive des
Gottlichen blicken. - Aber diese Uberseiende Gottheit hat dishe#svolle Grundlage der
Welt, den Logos hervorgebracht. Ihn kann auch die niedere Kraft desiensrreichen. Er
wird als geistiger Sohn Gottes im Weltgebdude gegenwartigt der Mittler zwischen Gott
und dem Menschen. Er kann in verschiedenen Stufen im Menschen gegenevértignrs
kann eine weltliche Institution verwirklichen, indem sie die in V@esstener Art von ihm
erfullten Menschen unter einer Hierarchie vereinigt. Eine so&lrehe” ist der sinnlich-
wirklicheLogos; und die Kraft, die in ihr lebt, lebte personlich in diésischgewordenen
Christus, in Jesus. Durch Jesus ist also die Kirche mit Gott vereinigt, inahsme ihre Spitze
und ihren Sinn.

Es war fur alle Gnosis klar: mit der Idee von Jesu Personliamke#ite sie sich verstandigen.
Christus und Jesus muf3ten in ein Verhaltnis gebracht werden. Die Géttlich-
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keit war der menschlichen Personlichkeit genommen; sie mul3tegeuflieine Art wieder
gefunden werden. Es mul3te moglich sein, sie in Jesus wieder zu fireteyBte hatte mit
einem Grade der Gottlichkeit in sich und mit seiner irdisch-sin@h Personlichkeit zu tun.
Der Christ hatte mit dieser und mit einem vollendeten, tUber alksschlich Erreichbare
erhabenen Gott zu tun. Wird diese Anschauung streng festgehaltemn, esoeisnystische
Grundstimmung der Seele nur méglich, wenn dieser Seele, indatassi@here Geistige in
sich findet, das geistige Auge so geoffnet wird, dafd in diesdsdddallt, welches von dem
Christus in dem Jesus ausgeht. Vereinigung der Seele nmthbohsten Kraften ist zugleich
Vereinigung mit dem geschichtlichen Christus. Denn Mystik ist uathéres Fihlen und



Empfinden des Gottlichen in der eigenen Seele. Ein tber alles Miehschinausragender
Gott kann aber im wahren Sinne des Wortes nie in der Seele wohne@n@ses und auch
alle spéatere christliche Mystik stellen das Bestreben dasesli©ottes doch auf irgend eine
Art in der Seele unmittelbar teilhaftig zu werden. Ein Kampf mulat immer entstehen. Man
konnte in Wirklichkeit nur sein Gottliches finden, das ist aber eemddhlich-Gattliches, ein
Gottliches auf einer bestimmten Entwicklungsstufe. Aber der bbhnistGott ist doch ein
bestimmter, in sich vollendeter. Man konnte in sich finden die Krafthmm emporzustreben,;
aber man konnte nicht etwas, was man in der Seele auf irgemcsaife erlebte, als eins mit
ihm bezeichnen. Zwischen dem, was man in der Seele erkennen konnte, yndadetas
Christentum als géttlich bezeichnete, entstand eine Kluft. Ei@sKluft zwischen Wissen
und Glauben, zwischen Erkennen und reli-
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gibsem Empfinden. Fur den Mysten im alten Sinne kann es diesenkdiftgeben. Denn er
weild zwar, daf’ er das Goéttliche nur gradweise erfassen kann; alsf eueh, warum er nur
dies kann. Er ist sich klar, daf3 er in dem gradweisen Gottlichend#sclvahre, lebendige
Gottliche hat; und es wird ihm schwer, von einem vollendeten, abgeschlo$aétiechen zu
sprechen. Ein solcher Myste will gar nicht den vollendeten Gott erkesordern er will das
gottliche Leben erfahren. Er will selbst vergottet -seirwi#micht ein duRerliches Verhaltnis
zur Gottheit gewinnen. Es ist in dem Wesen des Christentums gele@eseine Mystik nicht
in diesem Sinne voraussetzungslos ist. Der christliche Mystillen sich selbst die Gottheit
schauen, aber er mul zu dem geschichtlichen Christus hinblicken vkydesche Auge zur
Sonne; wie dieses sich sagt: durch diese Sonne werde ich erblickenchwdurch meine
Krafte sehen kann, so sagt der christliche Myste: ich seeigein Inneres zu gottlichem
Schauen; das Licht, das mir solches Schauen ermdglicht, ist iredetmenenen Christus
gegeben. Er ist, wodurch ich in mir zum Hochsten steigen kann. Dsflichen Mystiker des
Mittelalters zeigen gerade darin ihren Unterschied von den Kydée alten Mysterien.
(Vergleiche mein Buch: Die Mystik im Aufgange des neuzéidlic Geisteslebens. Berlin
1901.)



